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Ciagle jeszcze slyszy sie opinig, ze w Polsce niemal do konca XIX wieku nie
uprawiano refleksji nad teologia, stad nie mozna bylo uwazac jej za nauke, zwlasz-
cza iz w naszym kraju nie istniaty silne centra teologiczne na uniwersytetach,
a funkcjonujacy w Akademii Krakowskiej od 1397 roku Wydziat Teologiczny nie
odgrywal wiekszej roli. Twierdzenie zasadniczo niestuszne, oparte by¢ moze na
niepoglebionych interpretacjach zachowanej spuscizny pismienniczej, i tym samym
dla dawnej polskiej kultury krzywdzace. Mozna bowiem na przyktad wyprowadzi¢
zen wniosek, ze scholastyka nabierajaca wielkiego rozmachu wtasnie w Akademii
Krakowskiej to rzecz dla teologii bez znaczenia. Tymczasem z duza doza praw-
dopodobienstwa wolno zalozy¢, iz scholastyka uprawiana tutaj w duchu viae
modernae i nominalizmu poruszata takze wiele zagadnien czysto teologicznych,
stajac si¢ gtéwnym przedmiotem badan na uczelni, gdzie ideologia owa ksztatto-
wala sposob myslenia setek scholarchow przez blisko 100 lat i gdzie w dodatku
nie miala ona niemal do konca XV wieku zadnej powaznej konkurencji naukowe;j
czy $wiatopogladowej. Tak zwani uczeni scholastyczni pozostawili po sobie kil-
kaset dziet teologicznych, ktorych wiekszos¢ nigdy nie byta wznawiana, nigdy
nie byla thumaczona na jezyki nowozytne, nigdy nie byta badana. Konstatacje
deprecjonujace znaczenie teologii w Sredniowiecznej Polsce sa wigc co najmniej
pochopne, bo studia nad tg dziedzing w zasadzie pozostaja ciagle w fazie poczat-
kowej. Nie wiemy po prostu, co kryje si¢ w bezcennych, przechowywanych np.
w bibliotece Uniwersytetu Jagiellonskiego rekopisach i inkunabutach, ktore wcigz
czekaja na swego odkrywce, wydawce i badacza.

Podobne uwagi mozna zreszta poczyni¢ na temat nastepnej epoki. Tworcy dzia-
tajacy w renesansie rowniez bardzo mocno interesowali si¢ sprawami wiary i religii’.

' Pisze o tym J. Budzynski, Paideia humanistyczna, czyli wychowanie do kultury. Studium z dzie-
Jjéw klasycznej edukacji w gimnazjach XVI-XVIII wieku (na przykladzie Slgska), Czestochowa
2003, s. 55.
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W swych pismach poruszali liczne kwestie teologiczne, proponowali ponadto prze-
prowadzenie pozadanych reform koscielnych, zardwno po stronie katolickiej, jak
i protestanckiej. Debaty o naturze Trojcy Swictej i dogmatach, problemy dotyczace
celibatu ksiezy, polemiki o nowych formach poboznosci, dyskusje z innowiercami
— wszystko to zywo zajmowato dwczesnych myslicieli 1 pisarzy. W odrodzeniu
istniata nieustajgca §wiadomos¢ waznosci spraw religijnych. Nalezy od razu zazna-
czy¢, ze dziedzina ta byta w ogdle bardzo scisle zwigzana z humanizmem osadzonym
gleboko w tradycji grecko-rzymskiej. Owczesni tworcy aplikowali antyk totalnie
1 konsekwentnie i osiggali nierzadko wspaniate wyniki, tworzac arcydzieta. Jesli
rezultat byt dobry, to znaczylo, ze dziedzictwo starozytne jest uniwersalne i moze
stanowi¢ podstawe badan nawet tych domen, ktorych Grecy i Rzymianie nie upra-
wiali. Dotarlo to szybko do §wiadomosci renesansowych teologdw. Ich §wiadomos¢
za$ zostala jeszcze poglebiona przez studiowanie antycznej filozofii. Uznali, Ze
dziedzina ta wcale nie jest az tak poganska, jakby to mogto si¢ w pierwszej chwili
wydawac, wrecz przeciwnie, jest w wielu swych zalozeniach jak najbardziej chrze-
$cijanska i moralna, ugruntowana czesto zgodnos$cia z naukg Ko$ciota i przestaniem
Nowego Testamentu. Tyle ze nic nie mowita o Jezusie Chrystusie. Oczywiscie nie
stanowito to zadnej przeszkody. Liczyla si¢ pewna postawa i metoda w dochodzeniu
do prawdy o Absolucie, cztowieku i wszechswiecie.

Czym wiec byta teologia renesansowa? Wydaje si¢, ze stanowita polgczenie
doktryny chrzescijanskiej z antycznymi systemami filozoficznymi, nalezacymi
glownie do dziedzictwa mysli platonsko-arystotelesowskiej, faczacej z kolei zasa-
dy etyczne z epistemologicznymi. Cel za$ tej wiedzy byt w zatozeniu $cisle religij-
ny — poglebienie wiary.

Wiara renesansowych teologéow to byto prze§wiadczenie o istnieniu Boga. To
przekonanie taczylo si¢ z usitowaniem zglebienia tajemnicy Trojcy Swietej, z prag-
nieniem ustalenia relacji miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Pojecie wiary
rozszerzone zostato rownolegle na zagadnienie dziewictwa Maryi. W tym konteks$cie
zastanawiano si¢ nad kwestig zwiastowania i niepokalanego poczgcia Chrystusa.
Nie mogt bowiem w teologii istnie¢ wazniejszy temat, stad problematyka trynitarna,
chrystologiczna i maryjna znajdowala si¢ w centrum zainteresowania. Sprawy za$
etyczne, wobec gtdéwnego zadania teologicznego, byly teoretycznie zagadnieniami
drugorzednymi, niemniej pos§wigcano im nie mniej miejsca i uwagi. Celem moral-
nych wskazan nie byly tylko abstrakcyjne spekulacje o ludzkiej egzystencji, lecz
praktyczne rady dotyczace zycia, zalecajace wlasciwag droge prowadzacg do wiecz-
nego szczescia. Materig etyczng zajmowali si¢ nie tylko rasowi mysliciele i teolodzy,
lecz takze mniej lub bardziej sprawni literacko poeci i prozaicy.

W niniejszym artykule poswiecimy uwage Wawrzyncowi Korwinowi (1465-
1527)? ze Srody Slaskiej, ktory nie aspirujac do miana zawodowego teologa, pisat

2 O malo znanej tworczo$ci Korwina zob.: K. Mecherzynski, Wawrzyniec Korwin z Nowego Tar-

gu. Poeta szlgski zkonca XV w., ,,Rozprawy Akademii Umiejetnosci Wydziatu Filologicznego”,
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na Slasku i w Polsce po tacinie o kwestiach religijnych. Byt przyktadem humani-
sty, wypowiadajacego si¢ o tych sprawach literacko, nie za$ stricte teologicznie.

Pisarza tego, gruntownie wyksztatconego w duchu scholastyki i nowych pradow
odrodzeniowych, bo studiowat w Akademii Krakowskiej w latach 1484-1489, gdy
uczelnia ta nalezata do najlepszych w 6wczesnym $wiecie, okresla si¢ czesto
mianem pioniera literatury polsko-tacinskiej. Traktuje si¢ go jako wielkiego mi-
tosnika antyku, jako innowatora i inicjatora wielu dziedzin kultury — w zacofanej
wobec Europy Zachodniej, pigtnastowiecznej Polsce, jawi si¢ jako tworca dyscy-
plin, jakie wczesniej w zasadzie tu nie istnialy. Stworzyt pierwsze u nas dzieta
z zakresu geografii, teorii literatury, stylistyki tacinskiej i filozofii. Gdy patrzymy
dzi$ na jego wypowiedzi teologiczne, musi nasung¢ si¢ pytanie, czy rzeczywiscie
wszystkie te uwagi o Bogu, Tréjcy Swietej, Eucharystii, Matce Boskiej, prawo-

t. 6, 1878; G. Bauch, Laurentius Corvinus, der Breslauer Stadtsschreiber und Humanist. Sein
Leben und seine Schriften, ,,Zeitschrift des Vereins flir Geschichte und Alterthum Schlesiens”,
Band 17, Breslau 1883; I. Chrzanowski, S. Kot, Humanizm i reformacja w Polsce, Lwow 1927,
s. 140; J. Krokowski, Laurentius Corvinus und seine Beziehungen zu Polen, w: Renaissance und
Humanismus in Mittel — und Osteuropa, besorgt von Johannes Irmscher, Berlin 1962, s. 155-156;
D. Rott, Wawrzyniec Korwin. Wczesnorenesansowy humanista slgski, Katowice 1997; J. Nowak-
-Dhuzewski, Okolicznosciowa poezja polityczna w Polsce. Czasy Zygmuntowskie, Warszawa
1966, s. 76-78; S. Zabtocki, Poezja polsko-tacinska wczesnego renesansu, w: Problemy literatu-
ry staropolskiej, Seria druga, red. J. Pelc, Wroctaw 1973, s. 94. J. Budzynski, Poczgtki krytyki
literackiej na Slgsku od XVI do XVIII w. — na przykladzie recepcji renesansowej twérczosci hu-
manisty Wawrzyiica Korwina ze Srody Slgskiej (1465-1527), w: Krytyka literacka na Slgsku, red.
K. Heska-Kwasniewicz, J. Lyszczyna, Katowice 2009, s. 23-28; tenze, Rola taciny w kulturze
dawnego Slgska (Zarys problematyki), w: Slaskie Miscellanea, t. 11, red. J. Malicki, K. Heska-
-Kwasniewicz, Katowice 1998, s. 21-33; R. Gansiniec, Wkiad czotowych przedstawicieli ziemi
Slgskiej w ksztattowanie si¢ mysli poznawczej i literatury polskiego Odrodzenia, w: Odrodzenie
w Polsce, t. 2: Historia nauki, cz. 1, Warszawa 1956, s. 154-174 (oraz przedruk: ,,Pallas Silesia.
Antyk na Slasku”, 1997, s. 10-33); T. Bogacz, Humanistyczne opisy Srody Slgskiej, w: ,,Acta
Universitatis Wratislaviensis” , n. 980, Historia LXX, Wroctaw 1990, s. 129-135; H. Sadowska,
Wawrzyniec Korwin (ca 1465-1527). Humanista ze Srody Slgskiej, w: Studia z dziejéw Srody
Slgskiej, regionu i prawa $redzkiego, red. R. Gladkiewicz, ,,Acta Universitatis Vratislaviensis”
980. Historia LXX, Wroctaw 1990, s. 127. Janusz Pelc nie wahat si¢ nawet porownywaé Korwi-
na z samym M. Kopernikiem (zob. o tym: D. Rott, Stownik pisarzy slgskich, t. 1, Katowice 2005,
s. 72). Pojawiaja si¢ tez opinie mato pochlebne, ktore jednak wypowiadane sg arbitralnie, bez
rzeczowych uzasadnien. Zob: M. Brozek, Epitalamia Zygmuntowskie, w: Lacinska poezja w daw-
nej Polsce, red. T. Michalowska, Warszawa 1995, s. 53-55; E. Sarnowska-Temeriusz, Zarys
dziejow poetyki. (Od starozytnosci do konca XVII w.), Warszawa 1985, s. 297, 300. Tylko mimo-
chodem o Korwinie wspominaja E. Sarnowska-Temeriusz i T. Kostiewiczowa, Krytyka literacka
w Polsce w XVI i XVII wieku oraz w epoce Oswiecenia, Wroctaw 1990, s. 20, 23. Tylko pobiez-
nie t¢ tworczo$¢ omawiaja wspolczesni uczeni niemieccy. Zob. np. A. Lubos, Geschichte der
literatur Schlesiens, 1. Band, Miinchen 1960, s. 63; S. Rau, Laurentius Corvinus (1465-1527),
w: Schlesische Lebensbilder, Bd 8, hg. von A. Herzig, Neustadt a. d. Aisch 2004, s. 39-46; Lexi-
kon der Renaissance, hg. von G. Gurst, S. Hoyer, E. Ullmann, Ch. Zimmermann, Leipzig 1989,
s. 585; M. Herkenhoff, Die Darstellung aufereuropdischen Welten in Drucken deutscher Offizi-
nen des 15. Jahrhunderts, Berlin 1996, s. 125-133.
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wierne sa z punktu widzenia ortodoksyjnej nauki Kosciota katolickiego, czy tez
koncepcje pisarza przede wszystkim uformowat antyk. Wszakze traktaty teolo-
giczne w Europie Zachodniej to czgstokro¢ obrazoburstwa i wypaczenia. Huma-
nisci przeciez korzystali niejednokrotnie z osiagnie¢ filozofii starozytnej, gdy
chcieli pisa¢ o religii chrzescijanskiej, powotywali si¢ na myslicieli greckich
i rzymskich, bo znajdowali w ich wypowiedziach argumenty nieodnoszace si¢
moze bezposrednio do kwestii chrzescijanskich, ale racjonalne i gotowe, gdyz
majace wiele wspolnego z dziedzina, ktora starali si¢ rozumowo wyjasni¢. Kiedy
owo korzystanie z filozofii starozytnej dokonywato si¢ zbyt radykalnie, wowczas
dochodzito zazwyczaj do herezji r6znego rodzaju.

Wydaje sie, ze teologiczne uwagi Korwina uzna¢ mozna przedwstgpnie za
katolickie, gdyz w istocie zgodne sg one z zalozeniami katechizmu rzymskiego
Kosciota, cho¢ utrzymane niejednokrotnie w kategoriach filozofii antycznej —
platonskiej zwtaszcza. By si¢ o tym przekonaé, warto siegna¢ do ostatniego
utworu pisarza, wydanego w 1516 roku we Wroctawiu, noszacego tytut Dialogus
de Mentis saluberrima persuasione. Dzieto to — jak zawsze u Korwina — zrgczna
synteza wielu elementow i impulsow artystycznych, nalezy do najwazniejszych
jego osiagniec tworczych. U podstaw narodzenia Dialogu stato wiele czynnikow.
Niewatpliwie wazka role odegrato tu, wspominane juz niejednokrotnie, zamito-
wanie Korwina do filozofii platonskiej. Inspiracja to nieprosta, zrodet jej trzeba
szuka¢ w glebokim tradycjonalizmie Korwina, pisarza czujacego si¢ zawsze
spadkobierca i sukcesorem swych poprzednikdéw. Z drugiej strony religijny i teo-
logiczny wymiar tego utworu, watki pasyjne, nawigzanie do Biblii i nauki Ojcow
Kosciota, wszystko to wynika z bardzo istotnej, wewnetrznej ewolucji tworczej
Korwina. Wszakze linia od scholastycznej dogmatyki do rozmys$lnie przyjetej
renesansowej roznorodnosci jest moze jednym z najbardziej charakterystycznych
zjawisk w tej tworczosci. Linia ta doprowadzata bardzo czgsto witasnie do pota-
czenia pozornie sprzecznych motywow. Tak dzieje si¢ w Dialogu. Charaktery-
styczna jest tu proba pogodzenia nauki poganskiego przeciez filozofa z doktryna
chrzescijanska. Za pomoca tego usitowania realizowal Korwin swa wielka wizje
zespolenia §wiata chrzescijanskich i antycznych wartosci.

Widoczne to jest takze w jego zamitowaniach teologicznych. Mitosnika scho-
lastyki i renesansu, zwolennika racjonalizmu interesowato w teologii oczywiscie
to wszystko, w czym najpetniej przejawiato si¢ dazenie do prawdy, pragnienie
uzyskania niewzruszonej wiedzy o najwazniejszym aspekcie wiary>. A wiec naj-
pierw autorytet wielkich myslicieli. Naczelne, najwyzsze miejsce zajat wsrdd nich
oczywiscie Platon, w ktorego ksigzkach ,,powinno si¢ szukac tego, co nie jest

3 Rozwazania Korwina stanowig jedne z pierwszych §wiadectw rozwoju polskiej mysli teologicznej.

O polskiej duchowosci w dobie staropolskiej zob. K. Gorski, Duchowosé polska w XVI wieku, w:
Literatura i kultura poznego sredniowiecza w Polsce, red. T. Michatlowska, Warszawa 1993.
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sprzeczne z Pismem Swietym chrzescijan” (,,apud Platonicos reperiendum esse,
quod sacris christianorum litteris non repugnet™). Drugie miejsce w hierarchii
waznosci objat Plotyn. Korwin cytuje jego wypowiedzi, ktérymi stara si¢ opisac
przymioty Pana Boga. Waznym zrédtem dla §laskiego autora okazal si¢ takze
Merkuriusz Trismegistos®. Ci trzej mySliciele antyczni wypowiadali si¢ zatem
o Bogu, a ich glos pobrzmiewa w traktacie Korwina.

BOG, TROJCA SWIETA

Rozwazania o Absolucie rozpoczyna §laski pisarz ([29]) od cytatu z Platon-
skiego Timajosa (28 e) bedacego wyrazem sceptycyzmu dotyczacego poznania
istoty Boga:

Opificem quidem et patrem mundi invenire difficile et cum inveneris pra-
edicare et eloqui vulgo impossibile est.

Z tego watpienia Korwin p6zniej wyciggnie wnioski. Dojdzie mianowicie do
przeswiadczenia, ze poznanie Boga staje si¢ mozliwe nie tylko dzigki wtadzom
rozumu, lecz takze na skutek kontemplacji i mistyki®. Na razie jednak szukat
rzetelnej wiedzy o Stworzycielu wszech§wiata, racjonalnych podstaw identyfika-
cji Jego przymiotdéw. Znamienna w tym wzgledzie jest ta dtuzsza wypowiedz
pisarza (C3[29] — C4[31]):

Scito imprimis, ut magnus ille Plotinus Platonis nostri discipulus ait: Deum
unum, summum rerum principium, nullo modo indigum esse, sed sufficien-
tissimum omnium, maximeque se ipso contentum’. Nam si egeret aliquo,
cessabit iam ulterius esse unum aut perfectum. Conservatore enim indigeret®.
Quicquid enim indigum appelatur, boni habitus et servatoris est indigens®.

Zob. Marcilius Ficinus In libros Platonis ad Laurentium Medicem, virum magnanimum pooemium,
w: Quae Plato affirmavit. Cytat niniejszy pochodzi ze wspomnianego dzieta Korwina Dialogus
de Mentis saluberrima persuasione C3[29]. Wydanie tego utworu zob. Robert K. Zawadzki,
Wawrzyniec Korwin — Zycie i tworczos¢ renesansowego humanisty (studium, tekst tacinski, ko-
mentarz i przeklad), Czgstochowa 2013, s. 521-564, 815-856.

Hermes Trismegistos miat by¢ autorem wielu traktatow, uwazano go za pierwszego filozofa.
W wyniku zainteresowania tym myslicielem narodzit si¢ gnostycki nurt filozoficzno-religijny
zwany hermetyzmem. Rozwoj hermetyzmu nastapil zwlaszcza w XV wieku w zwiazku z prze-
ktadem na jezyk tacinski tzw. Corpus Hermeticum przez M.Ficina. Zob. E. Garin, Powrot filo-
zofow starozytnych, przekt. Anna Dutka, Warszawa 1993, s. 59-68.

J. Domanski, dz. cyt., s. 37-52.

Plotinus, Enneades 6, 764 c.

indigeret corr.: indigebit.

Plotinus, Enneades 6, 764 e.

© ® 9 o
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Et quicquid non est unum sed multa, necessario est egenum, quod enim in
se multa est. Tot indiget, quot et existit. Necesse est ergo Deum unum esse
in substantia, nequaquam indigum sed perfectum. Monas enim id est, unitas,
omnium principium, radix est et origo'. Si enim — inquit Plato in Parmeni-
de — unum non esse dixerimus, nihil penitus esse recte dicamus. Hoc quoque
tibi notatu dignissimum. Deum, sicuti ante aliquot milia annorum curricula
Mercurium illum Trisgemistum'!, regem, sacerdotem et philosophum Aegyp-
tium docui, otiosum non esse. Nam otiosa forent omnia cuncta, siquidem
Deo plena sunt — auctore Platone in Epinomide. Otium vero in nullis totius
universi partibus compertum iri credas, nomen quippe vanum est otium, ex
quo nihil in rerum natura consistit, cui non insit naturalis quidam agenda
vigor simulque certi operis executio. Eo magis asseverandum est Deo nu-
mquam adesse otium. [30] Quicquid etiam otiosum, imperfectum. Imper-
fectum dicere Deum nefas est. Etiam quod otio deditum est, secundum
Hesiodum, ignavum est et odio omnibus habendum'2. Nec id te lateat velim.
Quandoquidem primum perfectum est et omnium perfectissimum primaque
potestas, oportet —inquit Plotinus — illud esse rerum omnium potentissimum
ceterasque potentias, quatenus possunt, illud pro viribus imitari. Quicquid
autem ex creatis ad perfectionem suam pervenit, compertum habemus, iam
aliquid generare neque posse in se ipso sterile conquiescere, quod in omni-
bus, quae electionem'® absque electione agunt et in his, quae anima carent,
exploratum habetis™. Si omnia denique primum principium imitantur, qua
ergo ratione credendum est principium omnium perfectissimum, infecundum
esse et se propagare non posse? Cum itaque Deus omnium principium, sine
ullo pricipio aeternus, nullius rei exterioris seu creaturae indigus, sed sibi
ipsi sufficiens, nullam habuit rem exteriorem sibi coaeternam, sed esse
potuit, sicuti et fuit absque rebus creatis. Aut ergo per tot innumerabilia
saeculorum saecula, priusquam res ipsas creaverat, aliquam in se ipso ac-
tionem habuit, nec ne? Si nulla, otiosus fuit, infecundus, et sterilis et solus
semper in segni otio, ignavia et torpore vixisse, quod nedum dictu, sed et
cogitatu nefas. Cum ergo divina vita omnium eminentissima est et fecun-
dissima omnium fuit, ergo sibi ab aeterno est et erit in acvum interna et
consubstantialis actio, quae aliquid intra semet ipsum egisse et non nihil sibi
consubstantiale peperisse, id semper parere et per infinita saeculorum sa-
ecula pariturum ostenditur. Quae enim perfecta sunt, aliquid generant. — et
auctore Plotino — Quod semper est perfectum, semper gignit et sempiternum.
Et quoniam in vivente Dei essentia fecunda viget virtus, essentiarum omnium

0" Cf. Mercurii Trismegisti Liber de potestate et sapientia Dei a Graeco in Latinum traductus

a Masilio Ficino: Pimander 1.

Mercurius (Hermes) Trismegistus, u Egipcjan zwany takze Thoth. Byl bogiem, czy moze raczej

boskim wieszczem. Grecy twierdzili, ze kaptanom egipskim przekazat tajemna wiedzg. Przypisy-

wano mu takze autorstwo dzieta zatytutowanego Poimandres (Poemander, Pimander).

12 Cf. Hesiodus, Opera et dies 301 .

electionem corr.: electionem et. Et — omisi.

Plotinus, Enneades 5,4, 517 c, sq.
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genitrix'3, cum eandem suam essentiam comprehendit, se in se ipso in
omnium formas derivat. Et dum suam hanc intelligendo in se explicat po-
testatem, generat sibi filium omniformem et prolem sui simillimam et
exactissimam sui ipsius imaginem, ubi videtur iam esse binarius, sed per
aspectum seu affectum naturalem mutuumque C4[31] amorem, quem pater
in filium omnium optimum et filius versa vice in patrem omnium optimum
spirat. lam ternarius efficitur, in quo ternario par est et impar omnisque
numerus. Ubi licet genitor atque genitus unum in essentia sunt et vita, tamen,
ut ita dixerimus, alteritate quadam et mira vobis et inexcogitabili relatione
videtur genitum a generante esse discretum. Idcirco Deus unus trinus omni-
no credendus et optimo iure, Pater et Filius et Spiritus amatorius — tres
a theologis personae vocantur. Et quamquam nihil est in rerum natura, quod
non aliquam prae se ferat Trinitatis imaginem, quae in omnibus lucet et per
omnia fulget, cum tamen Plato in sexto De republica Solem — inquit — esse
boni ipsius imaginem filiumque visibilem'®. Et Dionysius Areopagita Plato-
nis discipulus: lumen Solis a bono esse, atque: bonitatis imaginem afferit.
Constat Deum solem primum ax verum, vestri huius Solis esse exemplar.
Solem vestrum, ut ibidem inquit Plato boni ipsius speciem habere aliquam,
esse vero ipsum minime, cum augustior sit ipsius boni maiestas'’. Constat
etiam nihil in universo divinae Trinitati similius repertum iri quam Solem.
In una enim Solis substantia tria quaedam inter se distincta sunt pariter et
unita. Primum est naturalis ipsa fecunditas sensibus nostris occulta. Secun-
dum manifesta lux eiusdem ex ipsa fecunditate manans, ipsi semper acqualis.
Tertium ab utroque calefactoria virtus, penitus par utrisque, omnia fovens,
generans ac movens. Fecunditas igitur Patrem refert, lux vero intelligentiae
similis Filium intelligentiae modo conceptum, calor amatorium Spiritum.
Hac mea ratione contentus esto et nil ultra requires, sed in fidei gradere
simplicitate et firmitate, teque nihil eorum mirabilium operum sollicitat, quo
Pater Filium suum de Virgine natum quottidiano sacrificio in sacramento ac
sub velamento offerri voluit, qui in caelis est manifestus'®.

Korwin, jak pokazuje cytowany tekst, starat si¢ usilnie zglgbi¢ natur¢ Boga.
Pomoégt mu m.in. Plotyn'. ,,Bog jest jednia, jest najwyzszg zasada rzeczy, nicze-
go nie pragnie, jest zupekie niezalezny, catkowicie sobie wystarcza” — oto naj-
wazniejsze cechy Stworcy podkre§lone przez Korwina cytatem z Ennead filozofa
z Lykopolis. Uwaga $laskiego pisarza napigta jest teraz i wytezona ku jednemu
zadaniu, by wyciggna¢ wnioski z tej konstatacji. Stad to ustawiczne w tej czesci
dzieta proby formutowania konkluzji. Konsekwencja zatozenia, iz Bog jest samo-

15" Marsilius Ficinus, Plotini Enneadis Quartae, Cap. 1.

16 Plato, De republica 6, 19, 508 b-c.

17" Tenze, De republica 6, 19, 509 a.

18 Opieram si¢ na wydaniu: Dialogus de Mentis saluberrima persuasione, Lipsk 1516.
19O Plotynie zob.: D. Dembiniska-Siury, Plotyn, Warszawa 1995.
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wystarczalny i niezalezny, byto przekonanie o Jego doskonatosci, niepodzielno$ci
i arche wszystkiego. W tych interpretacjach przymiotow boskich pociggata jeszcze
Korwina petna poetyckiego rozmachu teologia tajemniczego Merkuriusza Trisme-
gistosa, gloszacego dynamizm i ruchliwo$¢ Boga, ktory nigdy nie jest bezczynny,
lecz z mocg dziata w catym wszech$wiecie. Slaski autor, przyjmujac to zatozenie,
zbliza si¢ jednakowoz raczej ponownie ku stanowisku Plotyna — tworcy emanacji
bytow?. W emanacjach tych widziat co$ wiecej ponad hipostazy kolejnych posta-
ci bytow. Wprowadzajac do swego utworu w szerokim zakresie rozwazania o Ab-
solucie nie czynit tego dla nich samych. Przywolywanie samej filozofii poganskiej
w chrzescijanskim traktacie bytoby czyms$ pozbawionym sensu — chodzito o spra-
we najistotniejsza i jedynie wazng — o okreslenie, jaka jest Trojca Swigta. Dyna-
mizm i ruchliwo$¢ Boga byly bowiem w rozumieniu pisarza tylko pochodng inne;j
Jego prymarnej cechy, poprzez ktdra powstaje i rodzi si¢ wszystko to, co istnieje
we wszechswiecie. Ta cecha jest ptodnos¢ Boga — jakas moc zagadkowa, bedaca
w sobie skoncentrowang esencja zycia, zdolng wytwarzac¢ z siebie kolejne formy
zycia. Analiza przymiotow Absolutu stata si¢ dla Korwina punktem wyjscia dla
rozwazan o genezie Chrystusa i Ducha Swigtego. Mysl pisarza, pchnigta motywem
ptodnosci Boga, pobiegta wtedy ku zagadnieniom Tréjcy Swietej. Oto Bog ,,sam
zaptadnia swoj byt” ([30]), ,,objawia swojg moc w sobie samym za pomocg rozu-
mu” — ,,wowczas rodzi Syna posiadajacego wszystkie Jego cechy”. Ten Syn jest
do Niego ,,bardzo podobny”, stanowi Jego ,,najbardziej doktadny obraz”. Kon-
cepcja Chrystusa pochodzacego od Boga Ojca, ktory z siebie wytaniat Syna po-
dobnego Sobie, nie byta bynajmniej obca Pismu Swietemu?' i wierze chrze$cijan-
skiej. Z nimi takze wigzat si¢ jeden z zasadniczych problemow teologicznych — Duch
Swiety. U podstaw wyjasnienia Jego zagadki legta u Korwina idea mitosci. Duch
Swiety rodzi sie z wzajemnej mitosci ([31]), ,.jaka Ojciec zywi do swego najlep-
szego Syna i jaka Syn zywi do swego najlepszego Ojca”. W dobie scholastyki to
samo mowili teologowie sredniowieczni, gdy uznali Caritas jako najwazniejszy
przymiot Boga i uczynili z niej zasade trzeciej Osoby Trojcy Swietej. Podobnie
zreszta Korwinowa konkluzja zamykajaca te czgs¢ wyktadu, w ktorej pada wy-
razne stwierdzenie, ze Bog jest jeden, lecz ,,potrdjny”, to przeciez klasyczne
wyznanie wiary, wyjete jakby z katechizmu KoS$ciota katolickiego?. Sama kon-

20 Zob. na ten temat: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Filozofia starozytna i Sredniowieczna,
Warszawa 1997, s. 167; D. Dembinska-Siury, dz. cyt., s. 24-26.

2 Zob. np.: Wj 24, 16; Mdr 1, 15; Hbr 1, 3.

2 Nawigzuje tu Korwin zapewne do formuly Filiogue, uznajacej pochodzenie Ducha Swictego
zarowno od Boga Ojca jak i Jezusa Chrystusa. Przypomnijmy, iz w prawostawiu uznaje si¢ Boga
Ojca za osobowe zrédto pochodzenia i Syna i Ducha Swietego. Inaczej w katolicyzmie, gdzie
,Mitoécia osobowa jest Duch Swicty jako Duch Ojca i Syna” — zob. szerzej o tym zagadnieniu:
Jan Pawel I, Encyklika Dominum et vivificantem 2, 10, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla 11,
tom 1, Krakoéw1996, s. 196.
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cepcja Ducha i Trojcy Swigtej nie byta zatem nowoscia, ale owej teologicznej
mysli, poczetej z filozoficznych dociekan nad Absolutem, przewijajacej si¢ przez
pisma wielkich myslicieli antycznych i pozniejszych®, potrafit da¢ Korwin ory-
ginalny i ciekawy ksztatt artystyczny, jak i logiczng interpretacje.

TEODYCEA

Jedng z dziedzin teologicznych, ktora intrygowala Korwina byta takze teody-
cea. Zajecie si¢ problematyka przeciwnosci, cierpien i pokus, jakie co krok czto-
wiek spotyka w swym zyciu zwrdcito uwagg pisarza na to zjawisko, interesujace
wielu teologow i filozofow. Za istniejace w $wiecie zto i niesprawiedliwos$¢ nie
nalezy, zdaniem Korwina, obwinia¢ Pana Boga. Odwotuje si¢ tu $laski autor do
powagi Platona, ktory byt jednym z pierwszych myslicieli bronigcych Boga przed
zarzutem spowodowania zta. Korwin cytuje t¢ wypowiedz filozofa ([46]):

Si quid mali in terris accidit, non divina natura culpanda est, sed humana,
quae iniuste vitam suam distribuit.

Istote i mechanizm zta thumaczy wigc Korwin po swojemu — jak zwykle pod-
pierajac si¢ autorytetem Platona, dopatrujac si¢ umotywowan niegodziwos$ci
w ludzkiej naturze. Wobec stwierdzonego faktu istnienia wystepku w duszy czto-
wieka, $laski autor opowiada si¢ za konieczno$cig walki z tym zlem. Zmagania
powinny by¢ wytrwate i konsekwentne, gdyz wlasnie ,,najgorszym ze wszystkich
nieszczes$C jest wystepek duszy” ([46]). Przedstawiony w Dialogu wywaod catko-
wicie opiera si¢ na cytatach z dziet Platona. Korwin sugeruje niedwuznacznie
egzegeze chrzescijanska tych utworéw. Zdumiewajaca zbieznos$¢ spostrzezen
atenskiego mysliciela z dogmatami Kosciota katolickiego to, zdaniem Korwina
([61]), dowdd szczegdlnego wyrdznienia mysliciela z Aten, ktorego zaliczy¢
mozna do pisarzy tworzacych dzieta zgodne z ideami wiary $wigtej i ktory, tak
jak starotestamentowi prorocy, stat si¢ posrednikiem migdzy Bogiem a ludzmi.

Inspiracji do rozwazan o ludzkiej egzystencji naznaczonej cierpieniem i prze-
ciwnosciami, szukat Korwin nie tylko w pismach Platona®. Juz byta mowa o tym,
ze wazne dla niego zrodto stanowili autorzy chrzescijanscy, w ktorych tworczosci
przewijaly liczne uwagi na ten temat. Zycie cztowieka to wielkie wyzwanie. Co$
zawsze nas dreczy, atakuje, doswiadcza. Powinni$my pamigtaé, ze zanurzeni
w doczesnosci podlegamy skrajno$ciom, raz zaznajemy radosci, raz smutku, nie

2 Byly to rozwazania $w. Ambrozego, Augustyna, Hilarego, Bazylego, Jana Damascenskiego,
ktére doprowadzity do skonstruowania formuty Filioque.

2O wielorakich aspektach problematyki egzystencjalnej i jej odbiciach w literaturze dawnych
epok. Zob. A. Czyz, Swiatlo i stowo. Egzystencjalne czytanie tekstow dawnych, Warszawa 1995.
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poktadajmy wiec swojej wiary i nadziei w ulotnych i przemijajacych uciechach
tego bardzo ngdznego i krociutkiego zywota ([45]). Dgzmy do doskonatosci i per-
fekcji. Musimy bowiem wiedzie¢, ze przeciwnosci sg bardziej dla nas pozyteczne
niz sukcesy, poniewaz trudy i niepowodzenia hartuja nas i prowadza ku cnocie
(,,virtus”). Prawdziwe szczescie nie polega na dostatkach i zaszczytach, prawdzi-
we szczescie znajduje sie w Bogu, ktory jest dobrocia ([46]). Juz Boecjusz takimi
wiasnie radami i napomnieniami® ttumaczyt ludzka egzystencje i starat si¢ niwe-
lowac destrukcyjne dziatanie r6znych nieszczgsc, jakie nawiedzajg nas i niepoko-
ja. Co wiecej, czynil to wbrew powszechnemu mniemaniu, iz na §wiecie panoszy
si¢ tylko niegodziwos¢, a cnota pozostaje bez nagrody, zto nie pozostanie nieuka-
rane. Ten sam Boecjusz usilnie przestrzegal niegodziwcow przed czynieniem
nieprawosci, bo predzej czy pdzniej ich dziatalnos¢ spotka sie ze srogimi sank-
cjami*. Podobnie zreszta twierdzit i Gerson?’. Wszelka podtos$¢ na tych, ktorzy
si¢ jej dopuszczaja, sprowadzi nieszczgscie.

Korwin zainteresowany tajemnicg istnienia zta w $wiecie stworzonym przez
dobrego Boga, na wypowiedziach wspomnianych wyzej myslicieli opart swoja
probe wyjasnienia owego ,,misterium iniquitatis”. Obecno$¢ niegodziwosci ude-
rzala go i niepokoila swojg niejako oczywisto$cig, potwierdzang co krok codzien-
nym do$wiadczeniem. Uwazal jednak prawdopodobnie za Boecjuszem (4, 6), ze
lepiej zta doswiadczac, niz samemu je wyrzadzaé ([46] — [47]). Nasze codzienne
doswiadczenia, zaro6wno te przykre, jak i radosne powinni§my przyjmowac na
siebie bez roéznicy, bo zawsze po cierpieniach nastaje lepszy los ([51]).

Boég nie ponosi zatem winy za istniejagce w $wiecie zto. Odpowiedzialnym jest
czlowiek, ktory wyrzadzajac niegodziwos¢, wytrwale i cierpliwie powinien znosié
jej konsekwencje.

DZIEWICTWO MARYI

Cale przestanie tworcze Korwina, zaprezentowane w Dialogu, wiodace go od
platoniskich ustalen filozoficznych, poprzez wszystkie niuanse egzystencjalne
Boecjusza, az po przyjecie stwierdzen myslicieli sSredniowiecznych — ma w sobie
zawsze co$ z elipsy, co$ z powrotu do chrzescijanskiego, a $ci§lej mowiac do
katolickiego punktu wyjscia. Trzeba powiedzie¢, ze Korwin — wielbiciel nowych
renesansowych pradéw decydowat si¢ w swym dziele na tradycjonalizm religijny.
Zreszta nigdy sie tradycjonalizmu nie zarzekat, siggajac w swym utworze zarow-
no do literatury starozytnej, jak i sSredniowiecznej. Obok bowiem kwestii zaczerp-

% De consolatione philosophiae 4, 2, 8; 4, 6. Zob.: O. Schwarz, De Laurentii studiis Platonici,
,,B08” 34, 1932/1933, 5. 163.

20 Boethius 4, 1-6.

2 0. Schwarz, dz. cyt., s. 163.
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nietych z filozofii greckiej poruszal — jak wiemy — zagadnienia bedace domeng
mys$li scholastycznej. Jednym z tych probleméw byt dogmat dziewictwa Matki
Boskiej, ktora rodzac Syna zachowata panienstwo. Mimo mocno zaakcentowanej
wiary w t¢ zasadg Kosciota katolickiego, czuje si¢ w wypowiedzi pisarza, ze nie
tylko teologiczna strona tematu n¢cita go, ze starat si¢ prawde o niepokalanym
poczeciu Chrystusa jako$ zrozumie¢ i ze pragnat ja przyblizy¢ i wyjasni¢ czytel-
nikowi. I rzeczywiscie, swoje zamierzenia realizowal, odwotujac si¢ oczywiscie
do mitologii antycznej ([33]). Klacze, ktore staty si¢ brzemienne od podmuchu
wiatru — Zefira, czy Danae, ktora zaszta w cigzg od kropel deszczu, albo niezna-
jaca meza Demeter rodzgca trawy i ziota to nie tylko intrygujace opowiesci, lecz
dla Korwina przede wszystkim wymowne symbole, w ktorych odnowita si¢
prawda o Dziewicy rodzgcej Dzieci¢. Znamienny jest wigc sposob, w jaki thuma-
czy pisarz fakt poczecia i narodzin Zbawiciela, ktéry nie naruszyt czystosci swej
Matki. Korwin postepuje tu jak wielu innych twoércow renesansowych, ktorzy
czesto jakie§ wspotczesne problemy wyjasniali odwotaniami do $wiata mitow
i legend starozytnych®. Slaski pisarz nie ogranicza si¢ jednak tylko do tego jed-
nego aspektu. Teologia katolicka zatatwiata si¢ z zagadnieniami niepokalanego
poczecia Matki Chrystusa szybko i zdecydowanie, sprowadzajac wszelkie proby
wyjasnien i komentarzy wtasnie do kategorii dogmatu, w ktory trzeba byto wierzy¢
bezwarunkowo. Korwin oczywiscie nie oponuje wobec takiego stawiania sprawy.
I on przyznaje, ze dziewictwo Maryi to wielka tajemnica, ktorej nie sposob zgte-
bi¢ rozumem — juz predzej mozna policzy¢ ,,mokre ziarnka piasku na brzegu
pulsujacego morza, albo kwiaty, ktore ciepta ziemia wiosng do zycia powotuje”
— stwierdza poeta. Istota wigc problemu jest zagadka i gigboka wiara w prawdg
objawiong przez Boga. Nie wyklucza jednak $laski pisarz mozliwo$ci rozumowej
interpretacji zagadnienia. Podkresla z naciskiem, ze Chrystus nie moglby by¢
Bogiem, gdyby narodzit si¢ z ludzkiego nasienia i gdyby ludzkiej pomocy potrze-
bowat ten, ,,ktory niczego nie potrzebuje” ([32]):

Si foret humano Christus de semine natus,
Caelestem quis eum crederet esse Deum? 10
Proch pudor, aeternum contra omnipotentis honorem
Principis et contra cuncta creata foret,
Immensum ut caeli Dominum virtutis et omnis
Auctorem in terris foeda libido creet,
Ut nullius egens, quo vasti machina mundi 15
Indiget, humana pauper egeret ope.

28 Zob. J. Seznec, The Survival of the Pagan Gods, New York 1961, s. 56-57.
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Trzeba zauwazy¢, ze i tu uderzajaca jest konsekwencja postawy ideowej pisa-
rza. Korwin — katolik rozwigzuje zagadnienie zgodnie z nauka swego Kosciota,
wykazujac sie jednoczesnie zamitowaniem do intelektualnych uzasadnien bada-
nego problemu.

EUCHARYSTIA, KAPEANSTWO, POWOLANIE CZLOWIEKA

Na charakter katolickiej postawy $laskiego pisarza rzuca tez znamienne swia-
tlo jego stosunek do Eucharystii ([34]). Otoz specyficzne jest w tym wypadku nie
tyle samo podjgcie tematu przeistoczenia chleba i wina w Ciato i Krew Panska,
ile stosunek pisarza do zagadnienia. Bo Korwin nie tylko gleboko wierzy w cud
dokonujacy si¢ na ottarzu, lecz takze wyraza swoje serdeczne nastawienie do tego
daru Chrystusa, ktory wtasnie w ten sposob zamanifestowat swa mitos¢ do czto-
wieka.

Takie ujecie jednego z najwazniejszych w rozumieniu pisarza sakramentow
skierowato mysl ku tym, ktorzy go sprawujg. Korwin méwi o godnosci kaptana,
o wspaniatosci jego urzgdu. Dostojenstwo stanu duchownego fascynowato §la-
skiego pisarza wyraznie i dlatego ujawnialo si¢ w perspektywach patetycznych,
wyrazonych wielkimi stowami. Gdy w niebie nie ma lepszej istoty od aniotow,
jesli poming¢ samego Boga, tak na ziemi nie ma cztowieka lepszego od szlachet-
nego kaptana, od wiernego stugi Chrystusa. Interpretacja stanu kaptanskiego
wykracza wiec poza granice percepcji naturalnych, mozliwa jest tylko w aspekcie
boskosci. Byt to jeden z tych problemow, ktore umystowos¢ ludzi z czaséw Sre-
dniowiecza szczegolnie pasjonowaty. Scholastyka lansowala owa urzekajaca,
wzniostg wizje bozej shuzby. Tworczos¢ Bernarda z Clairvaux potracata o to za-
gadnienie wielokrotnie. Kaptan dotyka rekami i ustami samego Boga i czyni to
w centrum Tréjcy Swietej. Kaptanstwo pojmuje Korwin zgodnie z nauka francu-
skiego mysliciela, cata wypowiedz §laskiego pisarza jest jakby powtdrzeniem tez,
ktore glosit $wiety z Clairvaux. Urzad ksiedza jest wigc takim stanem ([44]) —

cuius eminantia tanta est, ut quem ad modum in caelis, dum a solo Deo
discesserimus, nihil bono angelo melius, sic in terris honesto sacerdote et
fideli ministro, qui — auctore divo Bernhardo — in Sanctae Trinitatis medio,
circumstantibus undique supernis angelorum ordinibus Deum suum manu
et ore contrectat, nihil est excellentius, nihil sanctitatis integritate perfectius:
Dei quippe vicarius officialis et angelus terrestris, temporalisque deus est
frugi sacerdos...

Korwin ujmowat wigc rzecz w aspekcie metafizycznym. Dotykal tu zarazem
jeszcze jednego problemu, mianowicie powotania cztowieka do stanu duchowne-
go — byla to kwestia, ktora interesowatla szczegdlnie Korwina jako pedagoga
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udzielajacego rad mtodym ludziom, zastanawiajagcym si¢ nad wyborem drogi
zycia. Podkreslajac godnos$¢ kaptanstwa nie deprecjonowal malzenstwa. Jego
zasadnicza postawa wobec tej instytucji czynita mu samg wizje takiego powotania
bardzo bliskg ze wzgleddéw osobistych. Totez poslubienie zony i splodzenie po-
tomstwa stawaly si¢ jadrem jego wyobrazen o matzenstwie. Jest to oczywiscie
tradycyjny obraz rodziny, ktorej cel stanowi prokreacja. Zwigzek mezczyzny
i kobiety to dgzenie do szcze$cia juz tu na ziemi i zbawienia wiecznego w Niebie.
Lepiej si¢ ozeni¢, zdaniem Korwina, niz zosta¢ ksigdzem i sprzeniewierzy¢ si¢
kaptanskiemu postannictwu ([44]).

Prezentujac koncepcje dwoch rodzajow powolania — kaplanstwa i matzenstwa,
czynigc ja jednym z elementow sktadowych wiasnego $wiatopogladu, Korwin
starat si¢ niejako rozwigzaé¢ problem wyboru drogi zycia. W tej bowiem koncep-
cji antynomia kaptanstwa i matzenstwa nie tylko tracila ostros¢, lecz w ogdle
stawala si¢ antynomia pozorng. Zatozenie rodziny nie jest gorsze niz zostanie
ksiedzem. Nie bylo w tej koncepcji lansowania stanu duchownego za wszelka
ceng. Na plan pierwszy natomiast wysuwat si¢ ewangeliczny postulat pelnienia
woli Bozej w kazdym stanie i kazdym powotaniu. Korwin wiec odzegnuje si¢ od
tak czestego w Sredniowieczu wybujalego nadmiernie gloryfikowania kaptanstwa;
inaczej mowigc uznaje kazde powotanie cztowieka, byleby miat on szlachetny
charakter i postepowal uczciwie.

,DOWODY” ISTNIENIA BOGA

Z jednego zrodla wyrastata cata ta ideologia Korwina, caty jego swiatopoglad
— z glebokiej wiary w Boga. Dialogus de Mentis saluberrima persuasione prze-
niknigty jest prze§wiadczeniem, ze jest Bog, ktory stworzyl wszystko ([32]):

Qui creat ex nihilo terram caelumque profundum, 5
Omnia, quae voluit, fecit et usque facit.

To przeswiadczenie wiagzato si¢ z postawa kontemplacji i modlitwy, ktore za-
wsze s3 wynikiem glebokiej wiary. T¢ zreszta wykazuje Korwin w wielu wierszach
zamieszczonych w Dialogu. Na przyktad w elegii, ktora napisat na stronach [32]
—D2[35], cata jego teologia zamyka si¢ w granicach rozwazan o tajemnicy wcie-
lenia Chrystusa i obecnosci Boga w $wiecie. Ro$nie liczba pytan retorycznych
zmuszajacych do odpowiedzi oczywistych, zgodnych catkowicie z intencja poety.
Wywiazuje si¢ potgzna sugestia, ze wszystko to, co mowi Biblia o Bozym Synu
i Jego Ojcu, musi by¢ prawda. Wielkim osiagnieciem Korwina w dziedzinie pro-
wadzenia wywodu teologicznego jest czesto stosowana przez niego forma reflek-
sji nad doczesng rzeczywistoscia, prowadzaca do wniosku, ze dogmaty religii
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katolickiej sa wiarygodne, stuszne i wlasciwe. Wskazalismy juz wczesniej na tak
znamienne dla §wiadomosci renesansowej autora Dialogu skojarzenie wizji nie-
pokalanego poczecia Chrystusa z opowie$ciami mitologicznymi przedstawiajg-
cymi istoty ptci zenskiej, ktore staly si¢ brzemienne bez udziatu czynnika meskie-
go. Wlasnie z tymi obrazami mamy do czynienia w przywotanym wyzej wierszu.
Aksjomat wiary tego wyjasnienia, dowodzenia i rozumowego uzasadnienia nie-
odzownie wymagal.

Teologiczna wnikliwo$¢ Korwina w wierszu polega rowniez na tym, ze zdawat
sobie sprawe, iz dla wielu ludzi istnienie Boga i Jego kreatywna obecnos¢ w §wie-
cie nie sg oczywiste. Pisarz zdaje si¢ doskonale zna¢ watpliwosci i zarzuty, jakie
takie osoby formutowaly pod adresem Ko$ciota. Stara si¢ wigc te oskarzenia
i pretensje odeprzec stosujac pewien typ dowodzenia, ktoremu nie sposéb odmo-
wi¢ waloréw racjonalnej konstrukcji. Ot6z Korwin staje si¢ w okreslonym zakre-
sie uczniem $w. Tomasz z Akwinu. W okreslonym zakresie, nalezy to podkresli¢
z naciskiem. Tomasz bowiem usitujac uzasadnic istnienie Boga opracowat obszer-
nie stawne pig¢ drog (quinque viae)® nazywane niekiedy mylnie piecioma dowo-
dami istnienia Boga. Z ich pomocg starat si¢ §redniowieczny filozof zblizy¢ do
poznania rzeczywistosci, jej przyczyny i kresu. Korwina nie interesuje catos¢
wywodow Tomasza, lecz tylko tzw. druga droga. Probuje wytlumaczy¢ istnienie
Boga na podstawie tzw. przyczyny sprawczej (,,ex ratione causae efficientis”). Ten
typ dowodzenia, czyli drugg drogg tak charakteryzuje Stefan Swiezawski:

Druga droga (...) podprowadza nas do rzeczywistosci w aspekcie przyczy-
nowosci. Caly $wiat, wszystko co nas otacza, jest gra przyczyn i skutkow.
Wszedzie, we wszystkim i ustawicznie dziataja przyczyny sprawcze. Przy-
czyny sprawcze udzielaja istnienia; sa one przekazicielami istnienia. Cos,
czego nie byto, dzigki jakim$ bodzcom urzeczywistnia si¢. A wigc znowu:
zeby te wszystkie przyczyny wtorne, ktore obserwujemy, mogly dziata¢ —
musi by¢ pierwsza przyczyna sprawcza, ktora udziela sity i mocy wszystkim
innym, nie likwidujac ich i nie znoszac ich warto$ci: to jest wlasnie causa
omnium causarum — przyczyna wszystkich przyczyn.

Podstawowym $rodkiem retorycznym wspoétdziatajagcym u Korwina w ewoko-
waniu pozadanego przeswiadczenia czytelnika o istnieniu owej przyczyny spraw-
czej s§ wspomniane juz przez nas pytania, jakie padaja w wierszu. Aby zdac¢ sobie
sprawe z istnienia tej przyczyny, nalezy zapyta¢ o pochodzenie bytow realnie
istniejacych. Korwin wigc chce dowiedzie¢ si¢ od czytelnika rzeczy nastgpujacej
(w. 47 — 54):

» Zob. S. Swiezawski, Swicty Tomasz na nowo odczytany, Krakow 1983, s. 57.
30 Tamze, s. 59.
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Dic mihi, multa Ceres cur grano crescit ab uno,

Laeta seges frugem, non olus acre parit,
Unde racemiferis veniunt de vitibus uvae,

Cur non poma ferax nec pira palmes habet,
Cur varii rident uno de flore colores,

Lilia cur candent, et rosa pulchra rubet.
Castaneaeque rigent hirsutae pellis amictu,

Humida multiplici tegmine cepa rubet.

Warto zwroci¢ uwage, z jakich elementéw buduje autor swoje pytania i jakie-
go typu odpowiedzi oczekuje. A wigc przede wszystkim przez catg t¢ wypowiedz
przewija si¢ niby motyw przewodni jeden podstawowy ton — to obraz wspaniato-
$ci przyrody — pola pelne zboz, winorosle, palmy, grusze, jabtonie obsypane
owocami, roznobarwne kwiaty, lilie biate, roze czerwone, zdrowe warzywa. Od-
powiednio dobrane motywy o charakterze wizualnym i zapachowym podkreslaja
pigkno realnego §wiata. Jest to wyprobowany od dawna w literaturze filozoficzne;j
ireligijnej, celowy, z korzyscig niewatpliwg dla rzeczy samej wprowadzony zespot
»chwytow”, prowokujacych czytelnika do zastanowienia si¢ nad przyczyng spraw-
czg tych cudownosci’!. Kto to wszystko tak wspaniale stworzyt? Kto nadat takie
madre prawa przyrodzie, ktora przeciez nie musiata istnie¢? Ta refleksja wyply-
wajaca z zachwytu nad swiatem flory prowadzi do wniosku, ze istnieje co$ albo
ktos, z czego lub z kogo to istniejgce pigkno pochodzi.

W te sugestywna, pelng pytan o przyczyne wszystkich rzeczy wypowiedz
wbudowuje autor element watpliwosci, sceptycyzmu, tak jakby chciat ubiec i zdy-
stansowa¢ zarzuty ludzi matej wiary: ,,moze powiesz mi, ze to wszystko to robo-
ta natury” (w. 60). I znéw odpowiedni zestaw pytan o powody, zrodta i impulsy,
wiodacych do konkluzji odnoszacej si¢ do koniecznosci istnienia Absolutu. Bog
immanentny w przyrodzie stwarzat $wiat, on zakre§lal normy i przepisy, ktorymi
rzadzi si¢ natura. I to jednoczesne przypomnienie ostatniej wieczerzy, kiedy usta-
nowiona zostata Eucharystia sprawowana po dzi$ dzien na pamiatke ofiary Chry-
stusa. Z racji tomistycznych zatozen swej teologii Korwin dopatruje si¢ w Bogu
przyczyny sprawczej wszystkich bytow. I rownoczes$nie idac prawdopodobnie
dalej za $w. Tomaszem 1 innymi myslicielami scholastycznymi ma §wiadomos¢,
Ze istnienia Boga w $wiecie nie mozna w pelni udowodni¢, ze jest On rzeczywi-
stoscig wymykajaca si¢ ludzkim pojgciom i ustaleniom. Stad typ mistycznego
zakonczenia utworu porusza kwestie ograniczonej poznawalnosci Boga, wskazu-
je na konieczno$¢ posiadania glebokiej wiary w Niego.

W tej dlugiej elegii uderza nagromadzenie struktur filozoficznych i teologicz-
nych, z ktérych kazda ma na celu naktonienie czytelnika do wyplynigcia na glebig,

31 Ten watek pojawia si¢ juz w Biblii. Np. §w Pawel moéwi wyraznie, ze z ogladania rzeczy tego

$wiata dochodzimy do poznania Boga (por. Rz 1, 20).
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do wzbudzenia prze§wiadczenia, ze jest Bog. W utworze dzigki kilku trafnie do-
branym pytaniom mamy wszystko, by wywotaé logicznie sugestywny obraz
$wiata rzadzonego przez Istotg najwyzsza, w ktorag wszak trzeba ostatecznie
uwierzy¢. Wiersz nawigzuje do scholastycznego racjonalizmu, ktory jednak uste-
puje wobec do$wiadczen mistycznych, jakie kazdy cztowiek powinien przezy¢
osobiscie®.

KONKLUZJA

W Korwinowym nauczaniu o Tréjcy Swietej i Matce Boskiej obecne sa dwie
tendencje literacko-filozoficzno-teologiczne: z jednej strony dgzno$¢ do zachowa-
nia dogmatdéw Kosciota katolickiego, ugruntowanych tradycja i potwierdzonych
swiadectwem swietych Panskich, z drugiej przeswiadczenie, ze prawdy te mozna
uzasadni¢ za pomocg metod opracowanych przez filozofow i pisarzy antycznych
— Platona zwtaszcza. Konkluzje, do jakich dochodzili ci tworcy, byty dla Korwina
nie mniej wazne od doktryny Kosciota, nawet zwykte opowiesci mitologiczne
stanowity u $laskiego autora dowdd potwierdzajacy shusznosé niektorych aksjo-
matow wiary. Zasadniczo wigc, przez trzon Korwinowych pogladéw emanuje
przeswiadczenie, ze teologia i wiara to organiczne potaczenie, spojenie chrzesci-
janstwa z antykiem, ze jedno warunkuje i potgguje drugie, i na odwroét. Byto to
przeswiadczenie bardzo renesansowe, w jakim$ sensie humanistyczne, bo na
pewno wywiedzione z fascynacji kulturg starozytna.

Wawrzyniec Korwin rozpoczyna plejade polskich autoréw odrodzeniowych,
wypowiadajacych si¢ o kwestiach teologicznych. P6zniej sprawy te podejma tacy
tworcey, jak Andrzej Krzycki, Jan Dantyszek, Marcin Kromer, Stanistaw Orze-
chowski, Andrzej Frycz Modrzewski, Jan Kochanowski i in.
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Streszczenie

Artykut poswigcony jest Wawrzyncowi Korwinowi (1465-1527) ze Srody
Slaskiej, ktory nie aspirujac do miana zawodowego teologa, pisat na Slasku
i w Polsce po tacinie o kwestiach religijnych. Byt przyktadem humanisty, wypo-
wiadajacego si¢ o tych sprawach literacko, nie zas stricte teologicznie. Teologicz-
ne uwagi Korwina uzna¢ mozna za katolickie, gdyz w istocie zgodne sa one
z zatozeniami katechizmu rzymskiego Ko$ciota, cho¢ utrzymane niejednokrotnie
w kategoriach filozofii antycznej — platonskiej zwlaszcza. Rozwazania na ten temat
zamiescit w swoim najwigkszym dziele pt.: Dialogus de Mentis saluberrima per-
suasione (wyd. Wroctaw 1516), w ktérym poruszal kwestie zwigzane z Trojca
Swieta, teodycea, dziewictwem Maryi, Eucharystia, godnoscia stanu kaptanskie-
go 1 powolaniem cztowieka. Idac za przyktadem innych teologdw, przytaczat
»dowody” na istnienie Boga.

Stowa Klucze: Wawrzyniec Korwin, renesans, teologia, Trdjca Swieta, Maryja

Summary
Theology and Renaissance:
Wawrzyniec Korwin's Deliberations on the Holy Trinity and the Mother of God

The article focuses on Wawrzyniec Korwin (1465-1527) from Sroda Slaska.
Though not aspiring to the name of a professional theologian, he wrote in Latin
about numerous religious issues in Silesia and in Poland. He was an example of
a humanist writing in a fine literary style, though not strictly theologically. It is
possible to see Korwin's theological remarks as Catholic because they are in full
conformity with the teaching of the Catechism of the Church. Many times the
author draws from the ancient philosophy — especially Platonic. His major piece
Dialogus de Mentis saluberrima persuasione (ed. Wroctaw 1516) discusses the
topics associated with the Holy Trinity, the creation, the virginity of Mary, the
Eucharist, the dignity of the priesthood and the vocation of man. Following other
theologians’ example he quoted the “proofs for the existence of God”.

Keywords: Wawrzyniec Korwin (Laurentius Corwinus), Renaissance, theolo-
gy, Holy Trinity, Mary



